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German Garcia

PSICOANALISIS, EL MALENTENDIDO DE UN SIGLO

“Es lo que se conoce con el nombre
de perseverancia, cuando la causa es
buena, y de terquedad,cuando es mala.”

Laurence Sterne

Thomas Willis, en su Specimen de
1667, separd la histeria de la hipocondria,
incluyendo alas dos entre las enfermedades
“convulsivas”.

Porentonces, lamedicina que viene de
Galerno comienza a ser relativizada por
nuevos medicamentos quimicos, por la
interpretacion de las enfermedades que
propone el paracelsismo, por ladoctrina de
la circulacion de la sangre y otros recientes
descubrimientos fisiolégicos, por la
indagacién necrépsica de las lesiones
anatomopatolégicas asociadas a la
observacién clinica, por los supuestos del
método inductivo, por la filosofia atomista y
por la imagen cartesiana del ser humano.

Me gusta recordar, cuando se presenta
la ocasion, que el término neurosis fue
acufiado por el médico escocés William
Cullenen 1769. Supongo que William Cullen
no habra imaginado el recorrido de su
moneda lingiistica, nilos valores diferentes
que iria adquiriendo en sucesivos circuitos
de saberes.

Esta invocacién de Thomas Willis y de
William Cullen no es una apologia de los
origenes, sino una digresién que intenta
sacudir en algo los asertos repetitivos
impuestos por una funcién de contraseria
en un mercado donde no existe otra
“verificacién” que el consenso, nimas juicio
de existencia que la circulacién misma.

La neurosis, en su existencia de pura
circulacion, es valorada por la medicina
romantica alemana que se levanta contrael
galenismo tradicional procedente de la
antigiiedad clésica.

Estamedicina romantica (o Naturphilo-
sophie) acepta clerta nociénde “inconciente”
cuyos antecedentes pueden extenderse,
como lo hace Lancelot Law Whyte, hastael
mismo Galeno, siguiendo con Plotino, San
Agustin, Santo Tomas, Dante, Paracelso,
SanJuandelaCruzy cuantos unoencuentre
que se percataron de la existenciade alguna
alteridad que inquietaba la certeza de una
voluntad capaz de pensary, en consecuen-
cia, existir.

Freud, en las antipodas de un
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Descartes, obtiene una misma certeza.
Quien lea en las Reglas la argumentacién
usada por Descartes para separarla historia
de la ciencia, comprendera el golpe dado a
la autoridad. Sélo sabemos lo que sabemos
hacer -viene a decir Descartes- y lo demas
es historia antigua.

La misma certeza anima a Freud
cuando, alfinalizar su Traumdeutung-titulo
que, de entrada, invoca un trabajo de
Aristételes- afirmaalgoque llevé a Jacques
Lacan a proponer el término de extimidad:
“Lo inconciente es lo psiquico verdadera-
mente real, nos es tan desconocido en su
naturaleza interna como lo real del mundo
exterior, y nos es dado por los datos de la
conciencia de manera tanincompleta como
lo es el mundo exterior por las indicaciones
de nuestros 6rganos sensoriales” (Subraya-
do por Freud, OC, Tomo V, p. 600, Amo-
rrortu).

Elinconciente es una especiede mundo
exterior, dice en otra parte Freud. Y en un
extenso trabajo conocido en castellano bajo
eltitulode "Losiniestro” analiza la inquietud
que produce lo extrafio como el retorno de
algo familiar que fue rechazado.

José L. Etcheverry traduce “Das
Unheimliche" por “Lo ominoso” en sustitu-
cién de "Lo siniestro” en la traduccion de
Lépez Ballesteros (el término "ominoso”
introduce el matiz de “reprobacion” que
falta en “siniestro”).

Freud escribe: “; Cémo es posible que
lo familiar devenga ominoso, terrorifico, y
en qué condiciones ocurre? (...) La palabra
alemana unheimlich es, evidentemente, lo
opuesto a heimlich (intimo), heimisch
(doméstico), vertraut (familiar); y puede
inferirse que es algo terrorifico justamente
porgue noes consabido (bekannt) nifamiliar”
(OC, Tomo XVII, p. 220).

Jacques Lacan, al afectar la palabra
intimo mediante el prefijo ex pone fuera,
extrae el timo de una tradicion de la
interioridad, cuyas raices son estudiadas
por E. R. Dodds en sus conferencias de
Berkeley, realizadas en el otofio de 1949.

Vuelvo a la negacién subrayada por
Freud (“... es algo terrorifico justamente
porque no es consabido...") para recordar
que lanegacion linglisticaesta enlagénesis
de ese real que no pertenece al campo de
la percepcién y que parece mas bien
organizaria (“La negacién”, OC, Tomo XIX,
p. 251).
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ComodeciaF. De Saussure, “lalengua
puede contentarse con la oposicion de algo
connada". Es a partir de esta negacién que
se instaura la otra, la que constituye el
orden moral de una comunidad lingdistica.
Elnodebes otorga ala negacion una fuerza
demoniaca alli donde un Frege puede
afirmar con tranquilidad: “Si se considera la
ley duplex negatio affirmat, se vera con
particular nitidez que la negacién no posee
ningun poder separador, disolvente”.

Es por eso que Freud sorprende, en la
misma Traumdeutung, cuando afirma: “Yo
no sé si a los deseos inconcientes hay que
reconocerles realidad; a todos los
pensamientos intermedios y de transicién,
desde luego, hay que negéarsela” (OC, Tomo
V, p. 607).

Porellenguaje, entonces, curarsede la
potencia negativa y positiva (negar lo que
existe, afirmar lo que no existe) del mismo
lenguaje.

Aristételes y las histéricas

Freud cita dos trabajos de Aristételes
traducidos al aleman por H. Bender, uno de
los cuales se llama Von der Traumdeutung
(De divinatione por somnum). Sucomentario
es el siguiente: “En los dos escritos de
Aristoteles donde se trata del suefio, éste
se ha convertido en objeto de |a psicologia.
Se nos dice que no es un envio de los
dioses, que no es de indole divina sino
demoniaca; en efecto, la naturaleza misma
es demoniaca y no divina, vale decir: el
suefio no surge de una revelacién
sobrenatural, sino que obedece a las leyes
del espiritu humano (que, por otra parte,
estaemparentado conladivinidad). El suefio
es definido como la actividad animica del
durmiente” (OC, Tomo IV, p. 30).

Freud comenta que el juicio de los
antiguos sobre el suefio es correlativo a lo
que opinan de la méntica (adivinacién).

Avristoteles, entantoexcluye alos dioses
y sus mensajes, es para Freud alguien que
puede oponerse a una tradicién que es
anterior a este autor y que sobrevive en su
propia época. La divinidad queda en una
posicién oblicua (emparentada con el
espiritu humano), mientras que ladimensién
demoniaca se incluye en la naturaleza.

En la carta del 10 de julio de 1900,
Freud le dice a suamigo Fliess: “Todo flota,
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vago, en un infierno intelectual, estratos
superpuestos, y en el trasfondo tenebroso
se distingue la figura de Lucifer-Amor”".

Debemos a Luisa Uturbey una elegante
monografia titulada Freud y el diablo (Ed.
Akal, Madrid, 1986) donde se muestra que
esta dimensién demoniaca nunca es
abandonada por Freud, aungque su valor
metaférico se desplaza con cierta regulari-
dad.

¢Dénde situar el daimon? Aristételes
puede aceptarel Cratilode Platén, negando
alavez que laestructura del mundo material
coincida con la del lenguaje. El Daimon se
instala en la dimensién del lenguaje, donde
no existe un “dador de nombres”.

Cuando Freud dice Lucifer avanza en
un proceso de significacién que no supone
una ontologia del lenguaje. En Aristoteles
no se va -como en Platén- de la forma
verbal al concepto mental, sino del uso del
signo al pensamiento. La metafora de la
dimension demoniaca conduce a los
pensamientos inconcientes en tanto
Bedeutung (significacién) del trabajo del
suefio. En su "autoanalisis” Freud invoca a
un Dr. Fausto atento a la significacién
producida por Mefistofeles (es decir, la
significacion producida por el pensamiento
inconciente donde se descrifra su transfe-
rencia con Fliess).

La Regla Xill de René Descartes
convierte a su autor en inesperado
interlocutorde su ahora vecino antagonista:
“Decimos que se buscan las cosas a partir
de las palabras, cuantas veces la dificultad
radica en la oscuridad del discurso; y a esto
serefieren no sélotodos los enigmas, como
el de la Esfinge acerca del animal que al
principio era cuadripedo, después bipedo,
y sin embargo al final tenia tres pies; y lo
mismo el de los pescadores que, de pie en
la orilla, provistos de cafias y anzuelos para
atrapar peces, decian que no tenian ya
aquéllos que habian atrapado, pero que por
elcontrariotenian los que todaviano habian
podido atrapar, etc.; pero ademas en la
mayor parte de aquello de que disputan los
letrados, casi siempre la cuestion es una
cuestionde palabras(...) Y estas cuestiones
sobre palabras se presentan tan frecuente-
mente que si hubiese siempre entre los
Filésofos un acuerdo acerca de la
significacién de las palabras, desaparece-
rian casi todas sus controversias” (Reglas
para la direccién del espiritu, Alianza,
Madrid, 1984).

Como sabemos, los pescadores
llevaban consigo los piojos que no habian
podido atrapar y los que habian atrapado
los tiraron al mar. Se trata de lo técito y es
eso lo que Freud quiere hacer hablar. Y en
esta decision reconoce lo que fue dicho,
seguro de que la “estructura del mundo”
sera explicada por la ciencia y que las
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secuencias de las palabras son ya el
descifrado de un sintoma.

En la "estructura del mundo” también
existe la diferencia entre masculino y
femenino. O mejor, existen de manera
positiva hombres y mujeres que cuando se
‘relacionan” se conviertenenpolares. ;Qué
hacer con ese otro lenguaje que no designa
nada sino que introduce juicios atributivos
como son los que portan palabras como
“diferencia”, “relacién”, etc.?

“... gritd de dolory dijo: ‘Para mi eso fue
como una bofetada'. Pero con ello tocaron
asufineldolory el ataque. No cabe ninguna
duda de que se habia tratado de una
simbolizacién; habia sentido como si en
realidad recibiera la bofetada” (Freud, OC,
Tomo II, p. 191).

El signo social del ultraje, por la
simbolizacién, se convierte en un dolor
fisico. En el origen, dice Freud, habia una
“conversién por simultaneidad” producida
por el encuentro entre un dolor y un
pensamiento.

Otra mujer tiene un dolor en la pierna a
consecuencia del pensamiento no andar
derecha: "Ahora bien -escribe Freud-, ese
parece un ejemplo contundente, casi
comico, de génesis de sintomas histéricos
por simbolizacién mediante la expresion
linguistica”.

Una muchacha de 15 aifios, cuidada
por su abuela, tuvo un dolor taladrante
entrelos ojos. Treinta afios después, cuando
el dolor retornd, “indicé que la abuela Ia ha
mirado de manera tan ‘penetrante’ que
horadé hondo en su cerebro”.

Para Freud se trata de simbolizaciones
que estan entre la autosugestion y la
conversion. ; De donde sale esta sensibili-
dad para las palabras, que convierte el
cuerpo en victima de figuras retéricas?
“Eso me dejé clavada una espina en el
corazon'/ “Se me ha metido en la cabeza"/
“Me lo tengo que tragar”.

“Yo sostengo -escribe Freud- que el
hecho de que la histérica cree mediante
simbolizacién una expresién somatica para
larepresentacion detinte afectivo es menos
individual y arbitrario de lo que se supondria.
Altomar literaimente laexpresién linguistica,
al sentir la 'espina en el corazén’ o la
‘bofetada’ a raiz de un apdstrofe hiriente
como un episodio real, ella no incurre en
abuso de ingenio (witzig), sino que vuelve a
animar las sensaciones a que la expresién
lingtiistica debe su justificacién”. Y aqui
Freud no recurre a De Saussure, sino a la
“expresion de emociones” de Darwin. La
figura del lenguaje se originé en una
sensacion: 4 Y no esde todo punto verosimil
que el giro ‘iragarse algo', aplicado a un
ultraje que no se replica, se deba de hecho
a las sensaciones de inervacion que
sobrevienen en la garganta cuando uno se

niega el decir, se impide la reaccién frente
al ultraje?".

Y un ejemplo que le gusta al mismo
Freud, la sefiora Cecilie M.: “Por entonces,
se me quejo, la asediaba la alucinacién de
que sus dos medicos -Breuer y yo- estaban
colgados en el jardin de sendos arboles,
préximos entre si. La alucinacién desapare-
ciédespués que el analisis hubo descubierto
elsiguiente proceso: latarde anterior, Breuer
le habia rechazado su demanda de un
cierto medicamento, y entonces puso su
esperanza en mi, pero me hallé igualmente
duro de corazén. Se enoj6 con nosotros por
eso, y en su afecto pensé: '{No valen uno
mas que otro! Uno es el pendant(homélogo,
correspondiente, prendre, colgar) del otro”
(OC, Tomo Il, p. 194).

La palabrapuede actuarse (de ahi viene
el acting, el pasaje al acto, etc.), verse
(alucinaciones), padecerse en el cuerpo
(conversion), decirse en el analisis
(transferencia).

Cualquiera sea el valor que se le
otorgue, no se puede dejar de reconocer
que esta entrada de la palabra para explicar
la histeriamodifica loque se habiaentendido
porese término y obliga a definirse sobre el
poder patogeno de los signos.

Charles Morris, de manera indirecta,
confirma la propuesta de Freud cuando
define al signo patoldgico como aquel que
“... presenta una resistencia anormal a ser
reemplazado por signos mas adecuados,
en virtud de alguna satisfaccion que el
intérprete recibe de tal signo” (Signs,
Language and Behavior, Prentice-Hall Inc,
New York, 1946).

“Envirtud de alguna satisfaccion que el
intérprete recibe de tal signo” -escribe
Charles Morris- y, si no recuerdo mal,
Darwin, en La expresién de las emociones,
postula que lafuncién primordial del lenguaje
es el llamado sexual.

Al final de su vida Freud vuelve a
escribir el nombre de Darwin, para refenirel
rechazo y posterior aceptacién de las
verdades cientificas (para el caso, lateoria
dela evolucion). Y, alolargode suobra, La
expresion de las emociones es el libro de
Darwin que mas cita.

El lenguaje como llamado sexual, la
palabra que afecta al cuerpo. Freud usa en
1905 la palabra Krdnkung (injuria, ofensa),
recordando que el verbo Krdnken denota al
mismo tiempo el sentido transitivo de
enfermar, injuriar y ofender. ;De dénde
saca Freud estas descripciones? De sus
experiencias con la hipnosis: “... sefialare-
mos que una credulidad como la que el
hipnotizado ofrece a su hipnotizador sélo
se encuentra en la vida real, fuera de la
hipnosis, en la actitud del nifio para con sus
amados padres, y semejante conformacién
de la propia vida psiquica a la de otra
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persona, con analogo sometimiento, tiene
un tinico parangon -pero éste es absoluto-
en ciertas relaciones amorosas con
abandono total. En general, la coincidencia
de una valoracién exclusiva con una crédula
obediencia constituye unade las caracteris-
ticas basicas del amor”.

El cuerpo es afectado -ofendido,
injuriado, trastornado- por la palabra de los
padres, de los que se aman, de aquéllos
que son una mediaciénen lavaloracién que
el sujeto tiene de si.

ParavolveraAristoteles, entreelmundo
materialy el lenguaje se encuentra el cuerpo
que se tiene y que se es, el cuerpo que
transforma las palabras en cosas y que
mediante la negacion hace desaparecer lo
que existe y hace existir lo que falta.

Infierno familiar, teatro privado

La sefiorita Ana O. (que Breuer traté
desde 1880 hasta 1882) impresionétantoa
Freud, que fue a contarle el caso a su
maestro Charcot-quien nodemostréinterés
alguno.

En esa época Freud estaba muy
interesado en el “extraordinario fenémeno
del amor”, fenémeno que hace que una
persona llegue a tener una “singular
representacion”deotra. ; Elamorencuentra
en el otro cualidades que no existen? ;El
enamorado adquiere una sensibilidad que
le permite descubrir lo que los demas
ignoran? Sea que el amor ponga, sea que
descubra algo en el otro, la singular
representacion queda establecida.

Producida la eleccién, la singularidad
sevuelve evidente. Emmy vonN., Elizabeth

von R., lasefiora CecilieM... Una y otra vez
Freud muestra la figura de una mujer que,
mientras cuida a un familiar enfermo, se
pierde en una ensofiacién erética.

Estudios sobre la histeria esta plagado
de mujeres que levantan acta contra la
familia mientras confiesan, sin saberlo, el
teatro privado de sus propios deseos.

Padres, tios, hermanos y maridos -sin
excluirnovios y pretendientes-son sentados
en el banquillo de los acusados: la virilidad
no esta a la altura de sus promesas.

Si Freud se puso a descubrir lo que
estaba en juego, un Otto Weininger
respondié con furia a la nueva situacion
(Sexoy caracter vendié veintiocho ediciones
sucesivas entre junio de 1903 y 1932). El
éxito no era solo de publico, sino que su
influenciafue recibida por Karl Kraus, August
Strindberg, Hermann Broch, Georg Trakl,
Franz Kafka, Arnold Schénberg, Alban Berg,
Adolf Loos, Ludwig Wittgenstein, E. M.
Cioran y se podria ampliar la lista mucho
mas.

Freud, impasible, sigue el camino de
Flaubert (no olvidemos que Madame Bovary
es cuarenta anos anterior a los Estudios
sobre la histeria y que la Tentacion de San
Antonio es de 1874) y no desespera de una
“falla” de la sexualidad que esta dispuesto
a considerar ontolégica.

Abuelas, madres, hijas -sin olvidar
hermmanas, tias y sirvientas- presentan, entre
la tentacion y la inocencia, el enigma de la
insatisfaccion femenina.

Si el siglo XVIII podia imaginar que la
supresion de la religion daria a cada uno el
disfrute de una sexualidad liberada de la
culpa, el siglo XIX presenta un catalogo de
patologias sexuales y una pérdida de la

autoridad paterna (de nuevo, Kafka y
Strinberg, entre otros) que hace tambalear
a /a familia.

Aun hoy se escuchan los lamentos por
lafamilia perdida, sin entender el refran que
dice "una perdida, diez ganadas” (existen
mas tipos de familia en la actualidad, mas
combinaciones, que las que podian
imaginarse hace unas décadas).

La maternidad de entonces estaba
perturbada por el amor romantico, la
paternidad por el amor pasion (la mujer se
duplica y la puta se vuelve la comparfiera
inseparable de la santa; el hombre que
aspira a la paternidad se encuentra
atormentado por secretas pasiones).

Las mujeres parecen querer la satisfa-
ccion de los hombres y los hombres la
satisfaccién de las mujeres.

Freud le pone un nombre a la incer-
tidumbre sexualgeneralizada -bisexualidad-
que sanciona lasdificultades de la identidad
a partir de los "caracteres sexuales”.

Lafamilia, porsu parte, también obtiene
un nombre elegante para su infierno
-Complejo de Edipo- y el teatro privado de
cada uno adquirié la dignidad de una
investigacion sexual infantil,

Pero no hay mal que dure cien afios, ni
lenguaje queloresista. En 1920los grandes
secretos del psicoanalisis eran parte de la
diversion social inaugurada con el fin de la
guerra: las mujeres aceptaban conironiala
“envidia del pene" (o bien se sublevaban
contra ese lenguaje) y los hombres llevaban
en la solapa la medalla de la "angustiade la
castracion”.

Después de la Guerra la fascinacion
por la figura bisexual (adolescente) era
consecuencia de la anterior inmolacion y,
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en la paz recobrada, la experiencia de los
limites empezaba a balbucearotro lenguaje
que conduciria a la Segunda Guerra.

Freud respondié con su paradéjica
pulsion de muerte. Algunos se alejaron,
peromuchos otros entendieron que el genio
de Freud sacaba las consecuencias de la
experiencia pasada y describia el fatum de
nuestro tiempo con su concepto de
repeticion.

Freud habia analizado su propia
masculinidad en el famoso “autoanalisis”
que esta registrado en su correspondencia
conFliessyhabiasacadolas consecuencias
delmismoen la Interpretacionde los suefios.
Las mujeres mostraban los efectos de la
incorporacién del lenguaje mediante
dolencias somaéticas y los hombres -Freud
mismo- |a contradiccion moral que produce
el deseo en tanto es inseparable de ciertos
objetos prohibidos.

En 1920 Freud habia analizado a
muchos hombres, habia descubierto el
“casamiento con la muerte” de la obsesién
(neurosis que define como un dialecto de la
histeria y que presenta como un enigma
dificil de resolver).

La célebre polémica sobre la primacia
falica de los afios treinta se produce por la
rebelion de las discipulas frente a este
cambio de perspectiva. Freud se apresurd
asubrayarque existia un verdadero enigma
de la mujer, pero al final de su vida -cuando
la vejez apaciguo6 los animos de los que
iban quedando- volvié a decir que existia la
envidia de las mujeres y la angustia de los
hombres.

Y agregd un enigma de la feminidad,
rechazada por hombres y por mujeres. Esa
feminidad que no designa a ningtin hombre,
ni a ninguna mujer en particular, no puede
ser otra cosa que el producto mismo de la
nominacién de la sexualidad como
diferencia.

¢ Porqué volvia Freud a sus posiciones
"superadas” en los debates con sus
discipulas? Porque la revuelta de los afios
treinta parecia conducir a un nuevo
disparate, promovido sin querer porelbueno
de K. Abraham: |Para las personas genitales
existe la fidelidad y la felicidad y pueden, al
final del analisis, exclamar la norma soy yo!
La masiva oposicion entre lo pregenital y lo
genital aparece muy bien descripta en el
infierno de Melanie Klein, que conduce al
cielode lareparacion. Los dafios imaginarios
que el nifio hizo a su madre debe pagarlos
en la realidad, mediante un trabajo sexual
que debe satisfaceralamujery una pacifica
aceptacion de los valores establecidos.

¢ Qué haria este terrorismo normépata
frente al nazismo, frente a la Segunda
Guerra? El oraculo de Freud, su pulsion de
muerte de los afios veinte, parecia
cumplirse. Sus conclusiones del Malestar
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de la cultura (1930) y sus investigaciones
sobre la psicologiade masas eranolvidadas
cuando mas actualidad parecian tener,
mientras se cantaba la pastoral de la
madurez genital y la felicidad conyugal.
El escandalo de la Segunda Guerra
subraya mas lo irrisorio de esta oferta.

Jacques Lacan, el reverso

Desde los afios treinta Jacques Lacan
se ocupaba de otras cosas (las hermanas
Papin, la paranoia femenina, el estadio del
espejo, la agresividad en psicoanalisis, la
causalidad psiquica, el sofisma de los tres
prisioneros) y se manteniaalmargende las
elaboraciones de los psicoanalistas. Admira,
encambio, eltrabajodelapsiquiatria inglesa
en la guerra.

Su talento inquieto e inquietante
simpatizaba poco con la satisfecha comu-
nidad analitica (mas de una vez recurrié a
Valery para calificar al psicoanalisis de
“profesion delirante”).

En la década de los cincuenta, con una
solvencia desconcertante y un estilo muy
particular, decidié quelaangustiade nuestro
tiempo no podia quedar en manos de los
existencialistas, mientras los custodios de
Freud se cantaban una cancién de cunaen
la oscuridad. Su retorno a Freud comenzé
por hacer retornar lo que se habia excluido
de Freud (no hay que olvidar que Sexo y
caracter, de Weininger, aparece el mismo
afio que las memorias del Presidente
Schreber: el primero rechaza a las mujeres
y el segundo desea ser la mujer de Dios).
Afiotras afio, los ahorafamosos Seminarios
muestran un psicoanalisis desconocido que
se presenta como aquel que viene de un
Freud "superado” y olvidado (en nuestra
lengua, después de la difusion de Lacan se
concluy6 la traduccion del tercer tomo de
Freud en Biblioteca Nueva).

La formidable fuerza del trabajo de
Jacques Lacan, suproximidad y sudistancia
con lo anterior, son todavia un obstaculo
para entender lo que propuso.

En una conferencia de 1977 Jacques
Lacan, evocando un modo retérico caro a
Frangois Villon, se pregunta: “;Ddnde se
han ido las histéricas de antafo, esas
maravillosas mujeres, las Anna O., las Emy
von N...? Ellas jugaban no solamente un
cierto rol, un rol social cierto, y cuando
Freud se puso a escucharlas, fueron ellas
quienes permitieron el nacimiento del
psicoanalisis (...) i No se ha desplazado la
histeria en el campo social? ;No la habra
reemplazado la chifladura psicoanalitica?”

En alguna parte Jacques Lacan dice
que elpecado de Freud fueron las histéricas,
loque implica que el deseo de Freud encalla
enelpadre ynollega ainstaurarse comoun

deseo de analista, como un deseo de
escuchar la diferencia sin indicarle una
norma.

Algunos suponen que la “funcién del
padre” es la clave de Lacan, pero lo cierto
es que se trata de que tanto el famoso
Edipo como la paternidad misma sean
estudiados como “un suefio de Freud".

“Yo hablo mucho del Dios muerto -dice
Lacan, en 1969-; es probablemente para
liberarnos de otras relaciones con algunos
que he evocado hace un momento; mis
relaciones con Freud muerto”.

De entrada el murciélago del discurso
de Lacan -en el sentido de la fabula de La
Fontaine-vay viene sobre ladoble exigencia
de un retorno a Freud y un mas alla de
Freud, desde el cual es posible ese retorno.
Como se podria decir, parafraseando a
Borges, Jacques Lacan convierte a Freud
€n SU precursor.

En esto Jacques Lacan hace una
operacion homéloga a la de Freud, quien
convierte la tradicion patristica (segtn lo
muestra Giorgio Agamben en su excelente
reflexion sobre lamelancolia) enprecursora
de sus investigaciones sobre el duelo.

También Jacques Lacan explicita la
relacién con esa fuente patristica cuando
se refiere a la "cobardia moral" y hace de la
tristeza un pecado. La frase “todo encuentro
con un objeto de amor es un retorno al
pasado” resume la paradoja de la melanco-
lia: tener un objeto en tanto que perdido.

“La palabra es el asesinato de la cosa”
-segun sentencia Hegel-, de manera que
res se convierte en rien. Esa nada. esa
falta, modulada porellenguaje que lacausa,
se distribuye al modo de la privacion, la
frustracion y la castracion. ;Qué puede
significar, ahora, castracién? Que no se
dispone de la totalidad del lenguaje, que
puede usarse la “paradoja” de conjunto de
Russell como metéafora, que no existe el
metalenguaje, etcétera.

De donde se despliegan referencias
diversas: /a privacion, de la que Spinoza
dice "que la privacion no es el acto de privar,
sino una simple y mera carencia, que en si
nada es; pues es séloun ente derazénoun
modo de pensar, que forjamos cuando
comparamos las cosas entre si. Decimos,
por ejemplo, que un ciego esta privado de
la vista porgue lo imaginamos faciimente
como vidente..." (Las cartas del mal, Folios
Ediciones, pag. 111).

Lacarta XXI, de laque extrajimos la cita
anterior, enlaza y diferencia, la privacion de
la negacion: "De modo que la privacion no
es mas que el negar algo de una cosa, que
juzgamos pertenece a su naturaleza; y la
negacion no es mas que el negar algo de
unacosaque nopertenece asu naturaleza”

Con esta negacién y esta privacion
Jacques Lacan se plantea la “diferencia”

German Garcia - Archivo Virtual

www.descartes.org.ar



German Garcia

“

sexual, en tanto se trata de una falta
introducida por el lenguaje en la sexualidad.

Lafrustracién (Versagung) se convierte
en el desdecirse de la palabra empefiada,
en la ruptura de la promesa. Y Jacques
Lacan recuerda, en este punto, la
ambigiiedad que conecta a la blasphéme
(blasfemia) con blame (reprobacién,
censura, vituperio). § Cémo olvidarel verbo
Krénken usado por Freud, como enfermar,
injuriar y ofender?

Emile Benveniste ha marcado tres
modos de eufemia (la blafemia se refiere,
en particular, al nombre): la sustitucién, la
mutilacién del nombre y la creacién de un
nonsense.

Benveniste recuerda la tesis de Freud
sobre el tabu y escribe: “La interdiccion del
nombre de Dios refrena uno de los deseos
mas intensos del hombre: el de profanar lo
sagrado (...) La tradicién religiosa no ha
querido quedarse mas que con lo divino y
haexcluido lo sagrado maldito”. El lenguaje
que introduce los modos de Ia falta, también
produce los nombres que la organizan: “La
blafemia, a sumanera-escribe Benveniste-
quiere restablecer esta totalidad (divino/
maldito) profanando el nombre de Dios,
pues todo lo que se posee de Dios es su
nombre” (*La blafemia y la eufemia”, en
Problemas de lingtiistica general i, Siglo
XXI, 1977).

El psicoandlisis, en cierto sentido
reversode lareligién, propone unatopologia
de la falta que pueda transformar -como
decia Freud- la metafisica en metapsicolo-
gia. Esta propuesta estd demasiado
comprometida con una idea de proyeccién,
también usada por Engels para explicar la
correspondencia entre el cielo de lateologia
y el orden social. La proyeccién de Freud,
sometida a la topologia de Lacan, se
convierte en el nudo Real (R), Imaginario
(), Simbglico (S).

Esta triada se anuda por un cuarto
término:

RSI
SIR
IRS

Sintoma

Esta formalizacién del sintoma es,
también, unatransfomacién del signoen su
valor social. Es por eso que Jacques Lacan
puede decir que Marx es el inventor del
sintoma, puesto que ha mostrado el
funcionamiento de lo que produce al
“proletariado”, en elmovimiento de su propia
reproduccién (D-M-D+).

La permutacién de los términos RSI,
tanto como la nocién de deseo, pueden
emparentarse con la teoria del concepto de
Hegel y la *realizacién” de lo universal en lo
singular.

La diferencia esta en que esa “realiza-
cién” conlleva algo particular: el sintoma.

En cuanto al término castracion, ahora
puede entenderse como la introduccién de
lo universal por el lenguaje, introduccién
que afecta auncuerpo particular. Un hombre
sabe lo que no es un hombre -dice el primer
tipo del silogismo de Lacan. Es por ese no
que una segregacion estructural instaura la
clase de los hombres.

Cada hombre serd marcado por el
efecto de la clase y en tanto en ella circula
un lenguaje, cada uno recibira la significa-
cién del otro y no podra disponer de una
identidad, de una autonomia.

Esta alienacién en y por el lenguaje
sustrae al cuerpo de un goce de si y lo
introduce en el juego de mediaciones del
deseo (René Girard ha hecho un uso y
abuso de la nocién deseo mimético,
mostrando la funcién de la mediacién en la
instauracién del objeto y la dimensién
sacrificialque pone en juego. Por desgracia,
paraLacan las cosas no son tan simples. Y
por lo mismo, algo didactico y convincente
se encuentra en René Girard).

Carlos Astrada, en El marxismo y las
escatologias, publicadoen 1957, refuta las
versiones de “fin de Ia historia”, en tanto los
Ultimos males (Eskaton) son el reverso de
una edad de oro (un ultraje del futuro, una
idealizacion del pasado).

La proyeccion, la cdmara oscura, tanto
enMarx comoen Freud, establece un juego
de correspondencias (en el sentido de
Baudelaire y los simbolistas) que trama el
espacio, en que surge el objeto (fetiche,
para uno y para el otro).

El objeto que pierde su materialidad
(del oro al papel moneda, Ia fotografia y el
cine) quiere ser recuperado en su valor de
uso por Marx, impulsado en su valor de
cambio por el capital y es convertido en
objeto de contemplacién en el arte... por el
arte.

La camara oscura donde se proyecta
esta fantasmagoria es transformada por
una topologia que establece vecindades
que hasta el momento fueron poco
atendidas: alienacion/fetiche/discurso/valor/
deseo/goce... términos que pasan de un
discurso sobre lo privado a un discurso
sobre lo publico, en un deslizamiento de
banda de Moebius.

Elnombre de Ludwig Feuerbach (1804/
1872) no aparece en la obra de Sigmund
Freud, aunque la nocién de proyeccién
tiene su lugar en el psicoanalisis y el
programa de reduccién de la religion a la
antropologia se parafrasea enlatransforma-
cién de la metafisica en metapsicologia.

La cita se funda en la autoridad y la
autoridad se funda en la cita -circulo
conocido, que organiza campos vectoriales,
circulaciones y segregaciones.

Sigmund Freud preferia no incluir
filésofos contemporaneos en sugenealogia,
en la que le gustaba anudar tanto a Moisés
como a Platén y Aristételes. Los griegos,
los clasicos, los genios. Y, también, los
“cientificos”.

Como lo ha subrayado P. L. Assoun,
para Freud el psicoanalisis debe constituir
su campo de actividad sin ninguna
dependencia con lafilosofia, la psicologiao
el biologismo.

Después de la muerte de Hegel las
‘ciencias naturales” rechazan cualquier
especulacion (Freud no quiere codearse
con Nietzsche, desdefia a los que adin no
son autoridades. En este sentido su
estrategiaes laopuestaalade unDescartes,
que de un solo golpe se instaura en una
racionalidad que rechaza cualquier
autoridad). ;,Cémo iba a citar a Feuerbach,
por resonante que fuera ese hegeliano
rebelde? Seriainteresante hacerunalectura
comparada de La esencia del cristianismo
(1841) de Feuerbach y de E/ porvenir de
unailusién (1927), donde Freud se propone
explicar la concepcidn religiosa del mundo
mediante la conexién de la proyeccion y el
proceso del suefio, en tanto se trata de
figuraciones del deseo -de temores y
esperanzas.

La proyeccién esta sujeta, en su valor
demetafora, ala camara oscura: paraMarx
significa la inversion ideolégica; para
Nietzsche el perspectivismo generalizado:
para Freud la tépica del inconciente.

Como lo ha mostrado Sarah Kofman,
Freud se vale del modelo de la maquina
fotografica para mostrar que todo fenémeno
psiquico pasa primero por una fase
inconciente -como el negativo fotografico
antes de ser revelado.

La metafora del cliché se encuentra en
Moisés y el monoteismo, lo que muestra
que Freud nunca la abandona (Jacques
Lacan, por su parte, se vale primero de la
metafora del espejo, después de un velo,
luego de dos espejos enfrentados -uno
plano, el otro convexo- y por ultimo de una
topologia, que al igual que la geometria no
euclidiana desarticula las leyes de la
“proyeccion”).

Por su parte, Marx, en La ideologia
alemana, escribe: “Si, en toda ideologia,
los hombres y sus relaciones nos aparecen
colocados boca abajo como en una cémara
oscura, este fenémeno deriva de su proceso
de vida histérico, del mismo modo que la
inversion de los objetos en la retina deriva
de su proceso de vida directamente fisico”.

Marx se opone a Feuerbach, en tanto
consideraa lanaturaleza comoun producto
de la historia.

La camara oscura es correlativa del
surgimiento del objeto como fetiche, del
artificio como subversién de cualquier
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naturaleza.

Marx, al subrayarelvalorde uso coloca
a la necesidad en el mismo registro que la
fantasia (propuesta por Jacques Lacan
como significacion absoluta). A la inversa,
el valor de cambio convierte en espejismo
al valor de uso.

En su seminario llamado La légica del
fantasma Jacques Lacan proponequeen la
mujer se produce el espejismo de un
encuentro entre el valor de uso y el valorde
cambio. La afirmacion esta sostenida por
Lévi-Strauss y su célebre definicion de la
mujer como “signo portador de signos”. La
histeria, entonces, se encuentra con la
“ironia de la comunidad” (tal como Hegel
definia a la mujer).

;Cémo entender a Jacques Lacan
cuando dice “la mujer es el sintoma del
hombre"?

Capitulacién

Comencé por subrayar la existencia de
la neurosis, asi como de la nueva definicion
de histeria, antes de Freud; porque me
parecidé una manerade indicarel surgimiento
de esa dimensién suplementaria en el
mismo momento histérico en que surge la
ciencia moderna. Ese suplemento llamado
neurosis confiere toda su importancia al
lenguaje y a la negacién linglistica, en
tanto hace que una ausencia, una nada, se
convierta en algo -incluso en algo ominoso,
que retorna en la “extimidad™, algo que se
organiza como real inconciente, tan
desconocido como la realidad percibida.

A partir de esto Freud puede recurrir a
un Aristételes para plantear la divergencia
entre el lenguaje y la estructura del mundo
exterior, para mostrar que la neurosis es la
convergencia patégena de ambos (la
equivalencia entre la palabra y la cosa, que
al realizar deseos rechazados introduce la
culpabilidad).

De esta manera la "conversion” en la
histeria y la “omnipotencia del pensamiento”
en la obsesion, realizan el Cratilo (“... en la
palabra rosa esta la rosa/ y todo el Nilo en
la palabra Nilo" -escribe Borges). Por su
parte, Freud se reservaellugarde Aristételes
y excluye lo divino, para afirmar lo
demoniaco del lenguaje.

La realidad es una ficcion peligrosa, en
tanto se desconoce sudimensién novelistica
(“Lainvestigacionsexualinfantil”, “La novela
familiar del neurético”).

A partir de la afirmacién de Darwin -la
primera funcién del lenguaje es el llamado
sexual-, Freud descifra la histeria, la
obsesién (por comparacién, las “perversio-
nes” vuelven patente lo que en las neurosis
esta latente).

El lenguaje que designa las funciones
familiares y que denota las relaciones entre
sus integrantes, es el mismo que connota
una sexualidad culpable de existir, en tanto
podria no existir.

El término bisexualidad, también ante-
riora Freud, designa ese suplemento ausen-
te y activo que vuelve inconsistente la
identidad del género. Al final de su vida
Freud hablarade unenigma de lafeminidad,
rechazado por hombres y por mujeres.

Jacques Lacan, por su parte, en los

afios cincuenta rompe con la institucién
fundada por Sigmund Freud (IPA) y retoma,
en la doble vertiente de Heidegger y de
Lévi-Strauss, la perpectiva del lenguaje: la
pulsién de muerte, de Sigmund Freud, es
leida como la repeticién de una sincronia
que es anterior a cada uno y que funciona
después de cada uno (la metéfora de la
memoria cibernética, transubjetiva,
acompafia a las estructuras elementales
del parentesco, en la argumentacion de
aquel momento).

El enigma de la feminidad se convierte
en la consecuencia de la anterioridad del
lenguaje, en tanto introduce a la vez lo
universal (el célebre “BA mujer no existe”),
su negacion y la infinitud.

Las mujeres -las que existen- parecen
adn afligidas por la creencia de que EL
hombre existiria con sélo rectificar un poco
a los que andan por ahi.

Por itimo, la doxa de Jacques Lacan
estéa inspirada en lo que lagente dice en los
divanes, mientras que sus matemas son el
ideal de una referencia a la ciencia que no
abandona el malentendido del lenguaje
que funda tanto al solipsismo como la
semblant del lazo social. En particular, el
lazo entre hombres y mujeres -decir de
estas Gltimas que son sintomas del hombre,
es proponerlas como causadas por una
norma que las convierte en superyé de los
varones.

Macedonio Fernandez escribe: “..él
creia en lamujer, era un enamorado...”. Se
trata de alguien que hace el amor con el
inconciente y, en consecuencia, crea una
mujer en la que cree.

LA VUELTA DE MARX: ;UNA HERENCIA DE MALA MUERTE?

A los 100 afios del nacimiento de Blas,
mi padre, en la lucha de lo mismo

por ser diferente.

Blas (h.)

“No hay porvenir sin Marx. Sin la
memoria y sin la herencia de Marx: en

todo caso de un cierfo Marx.”

Jacques Derrida

-¢ Escuchaste, eracomo sise estuviera

quejando o que nos llamaba?... jMiré! ; viste
cémo se movia la tierra?... ;No seré que
todavia esté vivo?

-No, pisé, pis4 més fuerte la tierra, que lo
que pasa es que esta mal enterrado.

La siesta cultural con que el liberalismo
venia premiando a la sociedad por haber
cumplido con las tareas asignadas dentro
de la aldea global, ha interrumpido su bien
merecido letargo de los comienzos del fin
de siglo. La musica de Fukuyama ya no
acuna el reposo asegurado por el nuevo
orden mundialy la version nativadesespera
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por Blas de Santos

de seguir un ritmo que jamas alcanzé. La
modorra que siguié a los festejos por la
caida del muro y la de los suefios por el
socialismo ceden espacio al insomnio de
no saber que hacer con los escombros. En
nuestro medio un par de eventos aparecidos
en un campo intelectual cada vez menos
autonémo del de los medios de comunica-
cion, fueron tal vez el eco que registrara los
posibles cambios de corriente del hasta
ahora oficialista pensamiento liberal. Uno
de ellos tuvo lugar en el Teatro Gral. San
Martin, lugar de lanzamiento obligado de
todo suceso cultural que se postule como
relevo cuando el imaginario vigente vacila



BUENOS AIRES
OTONO DE 1996
N° 7/8

$8
REVISTA
DE CRITICA
CULTURAL

0J
MOCHO

WAINSZTOK

odos ‘i

LUCARINI
BONVECCHI

CALCAGNO
e a FUKSMAN
$0SA

enss 8

FERRER
RINESI

Cine, Psicoandlisis y Marxismo  GONIALEZ

German Garcia - Archivo Virtual
www.descartes.org.ar






